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Аннотация
Публикация вводит в научный оборот ранее 
не известные архивные документы 1922-
1923 гг. из фондов Государственного ар-
хива Российской Федерации, отражающие 
отдельные аспекты работы Комиссии по из-
учению мусульманских течений среди му-
сульманского духовенства в структуре Нар-
комата по делам национальностей РСФСР. 
Она сопровождается вводной статьей, в ко-
торой, в русле конструктивистского под-
хода, освещается сюжет интеллектуальной 
преемственности языка описания ислама 
позднеимперского и раннесоветского пе-
риодов. Публикуемые, анализируемые до-
кументы фиксируют первые попытки кате-
горизации советского «мусульманского» 
поля, предпринятые «коммунистами-му-
сульманами». Они представляли собой ди-
хотомичные конструкции, которые очерчи-
вали поле «хорошего» и «плохого» ислама, 
отделяя «реакционную» часть от «прогрес-
сивной»; отделяя мейнстримные воззрения 
большинства от специфических суфийских 
практик. Делается вывод о том, что процесс 
классифицирования мусульманского духо-
венства, опиравшийся на мировоззренче-
ские основания большевистской идеологии, 
произрастал из критических идей предста-
вителей мусульманского реформизма нача-
ла XX в. Заключается, что позднейшая, хру-
щевско-брежневская, тактика вовлечения 
в процесс делегитимации «несистемных» 
явлений самими мусульманами, кооптиро-
ванными в систему властных отношений, 
уходит своими корнями в раннебольшевист-
скую эпоху.

Abstract
Th e article introduces previously unknown 
archival documents from the State Archive of 
the Russian Federation (1922-1923), shedding 
light on the activities of the Commission for the 
Study of Muslim Currents within the Muslim 
clergy under the People’s Commissariat 
for Nationalities. Th e introductory section 
employs a constructivist approach to examine 
the intellectual continuity in the language used 
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to describe Islam during the late imperial and early Soviet periods. Th e published and analyzed 
documents reveal the fi rst att empts by Muslim communists to categorize the Soviet ‘Muslim’ 
fi eld. Th ese eff orts were based on dichotomous constructions that distinguished between ‘good’ 
and ‘bad’ Islam, separating the ‘reactionary’ from the ‘progressive’, and distinguishing mainstream 
views from specifi c Sufi  practices. Th e article concludes that the process of classifying the 
Muslim clergy, grounded in the worldview of Bolshevik ideology, originated from the critical 
ideas of early 20th-century Muslim reformists. It is further argued that the later Soviet tactic 
of involving co-opted Muslims in delegitimizing ‘non-systemic’ phenomena has its roots in the 
early Bolshevik era.
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Современный этап осмысления исламской ортодоксии и ортопраксии 
советской эпохи интересен двумя важными установками – стремлением пере-
осмыслить Советский Союз как специфическое религиозное пространство 
и попыткой анализа интеллектуальной генеалогии мировоззренческих, соци-
альных установок советских граждан-носителей религиозных убеждений.

Современный когнитивный поворот в социальных науках подразумева-
ет, что социальные явления – это коллективные представления, создающиеся 
и поддерживаемые в ходе взаимодействия между людьми, которые воспроиз-
водятся за счет институционализации, рутинизации и социализации, в итоге 
формируя для индивидов специфическую реальность1. Сторонники конструк-
тивистского подхода в рамках когнитивного поворота традиционно обращают 
особое внимание на «процессы классифицирования и категоризации – формаль-
ного и неформального; категории и фреймы, вокруг которых организовано соци-
альное сопоставление и социальное объяснение; схемы, скрипты и культурные 
модели, которые позволяют воспринимать, испытывать или интерпретировать 
ситуации и последовательности действий...»2.

Как убедительно показали Джули Макбрайен и Виктория Смолкин, религия 
в СССР была де-факто сконструирована в диалоге религиозных организаций 
и государства. Последнее отводило религии и религиозным организациям опре-
деленное место в советской модернистской модели, допускало существование 
ее в строго определенных рамках и формах. Чиновники и антирелигиозные 
активисты, а также региональные и национальные элиты, фактически занимались 
переопределением религии3.

В свою очередь, исследования советской мусульманской религиозности 
демонстрируют, как языки и институты ислама применялись для адаптации 
и сопротивления советских верующих советской модернизации, как чиновни-
ки из Совета по делам религиозных культов вместе с духовными управлениями 
мусульман и научным сообществом выработали общий дискурс администра-
тивного языка ислама, служащего для перевода исламских терминов на русский 
язык4.
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Поиск истоков сближения мусульманских реформистских и фундамента-
листских интеллектуальных поисков с модернизационными подходами совет-
ской идеологии приводит специалистов к изучению влияния интеллектуального 
наследия мусульманского реформизма конца XIX – начала XX вв. на процесс 
трансформации исламской традиции в довоенный и послевоенный период5.

Данная публикация призвана подсветить сюжет интеллектуальной 
преемственности языка описания ислама позднеимперского и раннесовет-
ского периодов. Предлагаемые документы фиксируют появление первых 
конструктов описания советского «мусульманского» поля, сделанных 
«коммунистами-мусульманами» и их сторонниками. Мы видим первые 
попытки категоризации и классификации советского ислама на «плохой» 
и «хороший» усилиями не только «красной» профессуры, советских 
ученых6 и сотрудников советских спецслужб7, но и «коммунистов-мусуль-
ман». Общеизвестно, что на коротком историческом промежутке именно 
они были востребованы новой властью.

Опираясь на конструктивистскую рамку, мы характеризуем категории, 
которыми оперировали «коммунисты-мусульмане» с целью выстраивания 
антирелигиозной работы среди мусульман. Наша задача – выяснить, по каким 
объективными и субъективным критериям выделялись различные течения среди 
мусульманского духовенства советскими чиновниками высшего звена, вышед-
шими из мусульманской среды. Проще говоря: кто именно включался в эту 
категорию и почему? По каким линиям шло отделение «агнцев» от «козлищ» 
и что им приписывалось?

Важно, как определялись границы запретного и допустимого теми институ-
тами, которые имели потенциальную возможность установить внешние проце-
дуры контроля над антирелигиозными дискурсивными практиками. Одному 
институту такого рода – Комиссии по изучению различных религиозных течений 
среди мусульманского духовенства (далее – Комиссия) при Народном комис-
сариате по делам национальностей РСФСР (Наркомнац) – посвящена данная 
статья. О факте ее существования и деятельности практически ничего не было 
известно.

Публикуемые, ранее не вводившиеся в научный оборот, архивные доку-
менты отражают отдельные аспекты деятельности Комиссии, существовавшей 
в 1922-1923 гг. Ей не суждено было развернуть свою работу на полную мощь: 
в июне 1923 г., после ареста ее идейного вдохновителя М. Султан-Галиева, она 
прекратила свое существование.

Главой Комиссии являлся видный деятель татарского коммунистическо-
го движения, основоположник идей «мусульманского национального комму-
низма» Мирсаид Султан-Галиев8. В ее составе находились А. Т. Гисматуллин9, 
У. Дж. Алие10, а также Гимадиев, Певширванов и Тагиров (увы, пока нами не иден-
тифицированы). В ее работе принимал участие будущий известный дипломат 
Н. Тюрякулов11. Секретарями являлись Ш. Дивеев12 (1922) и М.-А. А. Мусаев13 
(с марта 1923 г.). Как показывает анализ биографий, большинство членов 
Комиссии были хорошо подготовленные, знающие «восточные» языки и среду 
специалисты. Часть из них имела партийные билеты, другие были приглашены 
как грамотные члены Наркомнаца, имеющие высокий уровень экспертности.
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Целью Комиссии обозначался сбор, систематизация и теоретическая обра-
ботка различных письменных материалов, касающихся деятельности мусульман-
ского духовенства для разработки методов антирелигиозной борьбы. В планах 
работы Комиссии значилось: выявление архивных материалов в России дорево-
люционного периода в Петрограде, Казани, Уфе, Москве, Тифлисе, Симферополе, 
Ташкенте, Оренбурге и Баку. Предполагалось, что члены Комиссии смогут 
обращаться за помощью к коммунистам – выходцам из национальной среды 
на местах с тем, чтобы они собирали материалы, способные раскрыть причины 
и тенденции развития национально-религиозных движений в мусульманской 
среде. Полученные Москвой первичные материалы предполагалось системати-
зировать для составления теоретических и практических рекомендаций партий-
ным работникам в регионах для решения «деликатных восточных проблем», 
ведения антиисламской работы.

Четыре из дошедших до нас протокола заседаний обозначают контуры 
работы: протокол № 1 (начало 1923 г.), в котором ставились цели и задачи работы 
(документ 2); протокол № 2 от 16 февраля 1923 г. содержит материалы о разре-
шении преподавания мусульманского вероучения детям; о выдаче поручений 
и мандатов членам комиссии для реализации целей и задач комиссии, ссылку 
на утверждение текста циркулярного письма обкомам и губкомам (документ 1); 
протокол № 3 от 2 марта 1923 г. отразил результаты обсуждения вопроса о разре-
шении паломничества мусульман, о возможности проведения комсомольского 
праздника (аида) среди сельских и городских мусульман. Наконец, протокол № 4 
от 9 марта 1923 г. зафиксировал сообщение Гисматуллина о результатах сове-
щания НКВД о паломничестве, повторно – вопрос о разрешении вероучения 
и доклад Тюрякулова о туркестанском духовенстве14.

Вводимые в научный оборот архивные материалы представляют собой 
ма шинописные копии плана работ 1922 г. и циркулярное письмо Обкомам 
и губкомам, подготовленное в начале 1923 г. Последнее принадлежало перу 
Гисматуллина и впоследствии претерпело стилистическую правку Султан-Галиева 
(в документе имеется правка чернилами). Материалы хранятся в фонде Р-1318 
(«Наркомнац РСФСР. Представительства Наркомнаца РСФСР в договорных 
и автономных республиках и областях и их представительства при Наркомнаце 
РСФСР») Государственного архива Российской Федерации.

Как выглядела попытка разработки нового языка для описания социальной 
реальности, для обозначения «угрожающих», «противостоящих» большевист-
скому проекту «течений» среди мусульманского духовенства? Циркулярное 
письмо (документ 1) указывает на опасность, исходящую от: «старых сторонни-
ков» шариата, ишанизма15, «увайсизма (Божий полк)»16, «день-магишатчины17 
и сыратул-мустакимщины18». Перефразируя, в категории «ненадежных» 
попадали: сторонники консервативной части мусульманского духовенства, 
нередко приверженной традиционалистским, монархическим идеям; после-
дователи ишанов как носителей суфийских или псевдосуфийских традиций, 
а также сторонники движения Багаутдина Ваисова. В докладе Н. Тюрякулова 
о туркестанских улемах говорится, что «по идеологическому мировоззре-
нию» они подразделяются на: «исляхчи (реформаторы) и сторонники “Дин 
ва Магишат” (реакционная часть)»19.
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Этим категориям противостояли те, кто называл себя «мусульманским 
пролетариатом», «коммунистами-мусульманами»20. Как показывает анализ 
кадрового состава Комиссии на данном историческом этапе с ними солидари-
зировались и беспартийные, и эсеры. В общем те, кто не видел перспективы 
в удержании традиционных социальных порядков.

Сравнивая языки описания Комиссии с лексикой делегатов I и II 
Все российских съездов коммунистических организаций Востока, максималь-
но идейно близких тогдашнему большевистскому дискурсу, отметим слабую 
нюансированность сюжетов и категорий, которыми оперировали коммуни-
сты на съездах. В прениях делегаты упоминали широко распространенную 
дихотомию, основанную на марксистском подходе: «мусульмане-буржуа» 
вместе с «мусульманами-националистами», «мусульманскими шовинистами-
националистами», которые опираются на «панисламизм», «панмонголизм», 
«национализм», противостоят пролетариату «восточных окраин» и «мусуль-
манских» регионов Советской России21. Единожды встречается определение 
оппонирующих религиозных групп – «красные» и «белые» муллы22.

Принципиальных новаций по сравнению с тем, как оценивались процессы 
среди улемов в позднеимперский период и в начале 1920-х гг., мы не видим. 
Никуда не уходит закрепившееся в дореволюционную эпоху разделение 
на «прогрессистскую» (джадиды) и «консервативную» (кадимисты) части. 
Общеизвестно, что в ранний советский период интересы между большевиками 
и мусульманскими реформаторами совпадали по широкому кругу вопросов 
культурно-мировоззренческого характера, потому нет ничего удивительного 
и в том, что допущенные до высших ступеней управления «коммунисты-
мусульмане» и их сторонники воспроизводили богословский реформист-
ский дискурс начала XX в. Последний, в частности, обрушивался с крити-
кой на суфийские практики, ишанов и движение ваисовцев, имевшее весьма 
спе цифическую репутацию среди мусульман Волго-Уральского региона.

Часть этих религиозных практик весьма скоро, уже во второй полови-
не 1920-х гг., будет отнесена к «сектантским», хотя в названии Комиссии 
не содержится понятие «секты», оно фигурирует в делопроизводстве. Хорошо 
известно, что впоследствии часть представителей советской академии также 
предлагала рассматривать суфизм и ишанизм как разновидности «мусуль-
манского сектантства»23. Это находило отклик у сторонников реформирова-
ния ислама, ранее подвергавших публичной обструкции традиционалистов, 
ишанизм, ишанов, ваисовство за их «ретроградную» сущность.

Интересно то, что сталкивание «реакционеров» с «обновленцами» 
или «прогрессивными» муллами и закрепление этой, двухчастной, формулы 
в отношении духовенства будет взято на вооружение Восточным отделом 
ОГПУ. Оно будет иметь прямые параллели с действиями спецслужб по проек-
тированию «обновленчества» внутри Русской православной церкви и мани-
пулированию этим, «прогрессивным», крылом.

Обособление ишанов и ваисовцев как специфических «сектантов», требу-
ющих особого внимания, присутствует и в документах Восточного отдела ОГПУ 
и его волго-уральских подразделений начала-середины 1920-х гг. Однако затруд-
нительно утверждать, что на это конструирование повлияла позиция Комиссии.
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Отметим также, что в академическом и бюрократическом дискурсах поня-
тие «мусульманские секты» окончательно закрепится позднее, во второй 
половине 1920-х гг., когда градус антирелигиозной борьбы будет неуклонно 
повышаться. Тогда же немейнстримные, на взгляд наблюдателей, религиозные 
течения в исламе можно будет объединить между собой в единую категорию 
«мусульманских сект». Стремление выявить общие корни подобных явлений 
в исламе обнаружится в материалах Восточного отдела ОГПУ, сотрудники кото-
рого с готовностью масштабировали угрозы, исходящие от «мусульманской 
контрреволюции», обнаруживая устойчивые связи между разными группами 
мусульманского духовенства24. К примеру, сотрудник Татарского ГПУ, буду-
щий известный советский разведчик П. М. Журавлев (1898-1956) в материале 
1922 г. писал о духовной связи основателя «секты» ваисовцев – Багаутдина 
Ваисова – с представителями бабидского (бехаистского) движения25.

Во второй половине 1920-х гг. будет заметно стремление отчасти отожде-
ствить «мусульманские секты» с христианскими, выявив их общую, «контрре-
волюционную», сущность, сводимую к реакционным проявлениям классовой 
борьбы26. Без сомнений, понятие «мусульманских сект» будет калькировать 
работы православных миссионеров и бюрократии дореволюционной эпохи27.

То, что впоследствии, во второй половине 1920-х-1930-е гг., будет арти-
кулировано чиновниками и учеными как «мусульманское сектантство», 
как нелегитимные формы религиозной жизни, будет мыслиться по аналогии 
с христианской традицией, что лишний раз доказывает, что процесс «пере-
определения» религий в СССР опирался на понимание православной модели 
как нормативной.


Чем же отмечен начальный этап выработки «коммунистического» языка, 

на котором можно было рассуждать об исламе и мусульманах? В процесс отде-
ления «плохого» ислама от «хорошего», его деконструкции на «прогрес-
сивную» и «реакционную» части были вовлечены «мусульмане-коммуни-
сты», которые, несмотря на приверженность новым взглядам, не могли выйти 
за привычные мыслительные рамки. Предлагаемые категории представляли 
собой дихотомичные конструкции, которые очерчивали поле «хорошего» 
и «плохого» ислама, отделяя «реакционную» часть от «прогрессивной»; 
«очищая» «мейнстримные» воззрения большинства от «специфических» 
суфийских идей и практик. Как мы показали выше, процесс классификации 
был нелинейным, своеобразно соединял критические идеи мусульманского 
реформизма начала XX в. с мировоззренческими основаниями большевист-
ской идеологии.

Примененный в начале 1920-х гг. подход к саморазоблачению «неси-
стемных» явлений – путем вовлечения в процесс самих носителей исламских 
воззрений, кооптированных в систему властных отношений, – будет воспро-
изведен в позднем СССР. Равно как и борьба с «религиозными пережитка-
ми», принявшая системный характер в хрущевско-брежневскую эпоху, уходит 
своими корнями в раннебольшевистский период, сохраняя интеллектуальную 
преемственность с реформистским дискурсом мусульманской элиты поздне-
имперского и раннесоветского периодов.
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№ 1. Циркулярное письмо Комиссии по изучению различных 
религиозных течений среди мусульманского духовенства 

обкомам и губкомам

Январь 1923 г.1

Ожесточенная борьба на фронтах с врагами революции в течение трех-
четырех лет отнимала всю энергию и мысль лучших мужей коммунизма и прико-
вывала их внимание к фронтам. В последние годы, после торжества Революции, 
утихла борьба на фронтах, и уже не осталось в Советской России контрреволю-
ционеров, могущих поднять восстание и вести вооруженную борьбу с Советской 
властью. Враги Революции притаились и ушли в подполье.

У коммунистов теперь освободились руки от винтовок и пулеметов. Настал 
нам, коммунистам, момент приняться за соху и молот, чтобы вести борьбу 
с разрухой в области хозяйства и взяться за перо и школьную реформу, чтобы 
вести борьбу с разными предрассудками в области идеологии. Борьба с буржу-
азной идеологией со старыми предрассудками особенно усиленно ведется среди 
русских масс и перестраивается внутренний мир русского народа.

Эта борьба – борьба в области идеологии среди народов нерусского языка, 
особенно среди мусульман, ведется или очень слабо или совершенно бессис-
темно и непланомерно. Этим обстоятельством пользуясь, мусульманское духо-
венство и кулаки начинают поднимать головы, затемнять сознание народных 
масс и ввести их, по-прежнему, в заблуждение: их дерзость доходит до того, 
что они уже принимают вид старых сторонников «шариат-старз»: требуем 
шариат, ишмиизма2, увайсизма (Божий полк), день-магишатчины и сыратул-
мустакимщины, которые представляли из себя надежную опору царизма и пособ-
никами Победоносцева-Штирмирского правительства.

Лишне о них распространяться, ибо они слишком известны мусульманскому 
миру как вредный элемент человечества и славились они как черные вороны.

С нашей точки зрения, не только они, но и другие группы духовенства, 
именно: сторонники чистого ислама и сторонники демократизации его, также 
являются опасным элементом в смысле затемнения сознания народных масс 
и в смысле отравления их буржуазной идеологией. Опять начинается усыпле-
ние многострадальных мусульманских масс религиозным гипнозом и старой 
схоластикой. В такой грозный момент, в момент истощения народы, в момент 
необходимости быстрого восстановления народного хозяйства, они ставят 
перед ним такие вопросы, которые кроме ослабевания народной энергии в обла-
сти строительства и восстановления народного хозяйства отрафировают3 созна-
ние народных масс. К таким ретроградным явлениям безучастно относиться, 
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разумеется, мы, коммунисты, не можем. Необходимо начать энергичную борь-
бу с такими зловредными явлениями, но борьбу с большой осторожностью 
и по глубоко продуманному плану. Этого требуют отсталость мусульманского 
народа и деликатная восточная проблема; если к вышесказанному прибавить еще 
то обстоятельство, что агенты царизма-миссионеры, стремясь превратить весь 
мусульманский мир в христианство, оставили у мусульман такие следы и осадки, 
что всякая борьба с исламизмом4 уподобляется миссионерским затеям, то для нас 
становится ясно, какая осторожность и осмотрительность нужна в нашей борьбе 
с клерикализмом, чтобы избежать превратного понимания народными массами 
нашей работы. В силу этого Наркомнац образовал при себе особую Комиссию 
по изучению различных общественно-политических, особенно, религиозных 
течений среди мусульман, как российских, так и заграничных. В работу этой 
Комиссии Наркомнац привлек ответственных коммунистов тюркского народа, 
также предпринял шаги связаться с зарубежным Востоком. Разумеется, такая 
огромная работа не может обойтись без помощи всех коммунистов, особенно 
восточников, на местах; если центральная Комиссия займется систематизацией 
и теоретической разработкой добытых материалов и установлением методов 
борьбы, то работники на местах должны будут собирать материалы с установле-
нием причин, вызывающих того или иного оттенка реакционно-клерикальные 
движения и вести с таковыми борьбу по методу, разработанному Центральной 
Комиссией при Наркомнаце; само собою, разумеется, все работы Центральной 
Комиссии будут происходить по директивам ЦК РКП.

На помощь Центральной Комиссии необходимо при Обкомах и Губкомах 
организовать аналогичные комиссии из испытанных коммунистов-восточни-
ков. Эти Комиссии периодически будут присылать в Центральную Комиссию 
материалы по данному вопросу и согласовать свои работы с ней.

Центральная Комиссия этим обращением к обкомам и губкомам ставит их 
в известность об образовании таковой Комиссии при Наркомнаце по изучению 
различных общественно-политических и религиозных течений среди мусульман 
и просит Обкомы и Губкомы сообщить ей о коммунистах-восточниках, могущих 
вести такие работы, а также сообщить, что предпринято на местах по борьбе 
с клерикализмом вообще, среди мусульман, в частности.

В ближайшее время будут посланы детально разработанные и согласованные 
с Агитпропом ЦК РКП по этим вопросам инструкции.

С коммунистическим приветом.
ГА РФ, ф. 1318, оп. 1, д. 1545, л. 11-12.

№ 2. План работы Комиссии по изучению религиозных течений среди 
мусульманского духовенства

Не ранее декабря 1922 г.
I.
А

Изучение материалов в России дореволюционного периода.
а) Архивы департамента иностранных исповеданий;
б) Архивы департамента полиции: в Петрограде, Казани, Уфе, Москве, 

Тифлисе, Симферополе, Ташкенте, Оренбурге и Баку;
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в) Архивы миссионерских учреждений: в Казани, Баку, Петрограде, Москве, 
Уфе, Тифлисе, Оренбурге, Киеве, Симферополе, Ташкенте;

г) Архивы бывших цензурных комитетов: в Казани, Баку, Петрограде, 
Москве, Уфе, Оренбурге и Симферополе;

д) Архивы духовного Правления мусульман внутренней России и Сибири: 
Уфа;

е) Архивы духовного правления на Кавказе: Муфтият и Шейхул-исламат 
(Тифлис);

и) Архивы Казията (Ташкент);
к) Архивы Мусульманской фракции при Государственной Думе.

Б
Материалы революционного периода:
а) ЦКРКП,
б) ГПУ и Наркомвнутдел,
в) Коминтерн,
г) Наркоминдел,
д) Наркомпрос,
е) Наркомюст.

II.
Зарубежный Восток

Турция, Египет, Марокко, Тунис, Алжир, Судан, Персия, Афганистан, 
Белуджистан, Индия, Китайский Туркестан, Хива, Бухара, Ява и Соединенные 
Штаты.

III.
А.

Руководство движением
а) Необходимо установить связь с партийными общественно-политичес-

кими, культурно-просветительскими, религиозными и научными организа-
ци я ми как в РСФСР (СССР), так и заграницей.

б) Выписывать газеты, журналы, а также приобрести книги, брошюры, 
доклады, отчеты и т.п., изданные по этим вопросам, как в СССР, так и за границей.

в) Командировка сведущих по этим вопросам товарищей-коммунистов 
в мусульманские края.

г) Устраивать конференции как по религиозным, так и по культурно-просве-
тительным, историко-научным вопросам.

Б.
Агитация

а) Выработка методов борьбы с религией;
б) Издание сборников, брошюр и научных книг;
в) Чтение лекций, устраивание диспутов;
г) Посылка агитаторов, подготовленных по этим вопросам безукоризненно 

среди масс5.
В.

Выработка методов антирелигиозной агитации среди мусульман.
ГА РФ, ф. 1318, оп. 1, д. 1545, л. 7-7 об.

ПРИМЕЧАНИЯ:
1. В документе отсутствует информация о дате написания письма, атрибутировано на основа-
нии анализа косвенных признаков.
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2. Так в документе.
3. Так в документе.
4. Вписано вместо слова «исламом».
5. Пункт вычеркнут.
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